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Es efectivamente funcidn de la
. misma facultad el discernir lo ver-
dadero y aquello que es similar a
lo verdadero; ademds, los hombres
estdn suficientemente dotados para
lo verdadero y logran las mds de
las wveces la verdad. Por lo tanto,
referirse a la probabilidad y a la
verdad pertenece a la misma dispo-
sicidén. ARISTOTELES, Retdrica, 1355a.
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I, LOsS DERECHOS CULTURALES

Los derechos culturales (entre los cuales podriamos considerar el de-
recho ‘a la informacién, el derecho a la educacién, y en general, el
derecho al saber) no parecen tener el pedigree de una larga y consoli-
dada tradicién filoséfica y juridica. Fijemos aqui nuestra atencién
al derecho a la informacién, porque él ha obtenido ya algun raro,
aunque controvertido, reconocimiento en el derecho positivo: en el
derecho internacional (art. 19 de la declaracién universal de los dere-

*Traduccién del Prof, Jaime Williams Benavente.
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chos del hombre), en el derecho constitucional!, y en el derecho co-
mercial (por cjemplo, en el art. 2621 del codigo civil itzliano) . De
aqui que la justificacion filosofica de tal devecho, podifa tener un
valor sintomatico para toda lr gama de los derechos culiurales.

Es cierto que tal derecho resulta muy a menudo confundide con
derechos andlogos, como la libertad de prensa? vy la de opinién: el
mismo art. 19 de la declaracion universal de los derechos del hombre
parece haberlo introducido con cierta vacilacion: “cada uno tiene
derecho a la libertad de opinion y de expresion, incluso el derecho de
no ser molestado por las propias opinionts y acquel de buscar, recibir
y difundir informaciones e ideas con cualquier medio y sin distincidn
de fronteras”.

Il derecho a la informacién parece encontrar su fundamento wuds
bien en un difuso estado de dnimo de la conciencia comin antes que
en los escasos reconocimientos del derecho positivo. Puede ser clari-
ficador, bajo tal pm‘spectiva, la comparacién con la libertad de prensa.
porque esta tltima aparece un instrumento cada vez mis inadecuado
para rerolver la problemitica juridica y politica de la informacion.
La libertad de premsa, en cuanto “poder de hacer”, es conectable al
esquema clisico de los derechos subjetivos, respecto al cual la funcidén
del Estado es meramente negativa: considera la informacion desde
guien fa trasmite, y vo desde onien ja recibe. Por lo tanto, ella es un
corclavio de la libertad de pensamiento, y parece ligada a los proble-
mas de la sociedad del siglo xvin. St profundizamos los presupuestos
iluministicos® de tal libertad, intuiremos las relaciones que la ligan a

Hay expresa referencia sobre cllo en ol wit. 40 de fa constitpeion yugos-
Java de 1963; clfr. sobre cste tema, Rivero, De la liberté de la presse au
droit a Pinformation: police et service public dans le régimen administratif
de la presse, en ¢} volumen colectivo La stamba, Bareclona, 1965, 473.

2Fs significativo ¢l titulo del ensayo de Maheu, Divitto ali‘informatione.
e diritto ad esprimerve la propria opiiione, en 1 diritti dell’'uemo, Milano,
1060, 269 (La obra es una coleecion de textos publicados por la unreco
en relacion a una encuesta de 1947 sobre los problemas  tedricos que
habria suscitado la redacdén de la Deciaucion nsternacional de los derechos
del hombrey . ciy. tambicn Benito, #£0 drrcchio favnano a la informacion y
la ensenanza del periodismo en lus dos Eraspas, en volumen colectivo Las
constanles de Europa, Barcelona, 1969, 705.

E] pensamicnto iluminfstico revela, sin embargo, una cierta oscilacién
entre una direccion juridica (que coacibe la libertad de prensa como
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aquella categoria fundamental de los derechos subjetivos que es cl
derecho de propiedad. Desde un punto de vista gencral, —segin los
iluministas franceses— el pensamiento va tutclado como propiedadt,
y se llega a afirmar que el hombre en razon de sus posesiones debe
habler o adquiere el derecho de hacerse representar®. Para Diderot,
Ia libertad de prensa debe ser monopolio de la parte mas iluminada
de la nacidén, y los frutos mismos del pensamiento van tutelados como
propiedad; esto aparece en armonia con una visién distributiva de la
justicia que da a cada uno lo suyo, segin capacidades y méritos indi-
viduales.

La conexion de la libertad de prensa a la categoria cldsica de los
derechos subjetivos ha terminado por evidenciar y tutelar su contenido
econdémico. La prensa ha terminado por ser considerada prevalente-
mente una actividad comercial, industrial e intelectual, al igual que
las otras. Y —por este camino— se ha venido afirmando el poder econd-
mico de las grandes agencias de informacion. La libertad de prensa
no aparece, pues, construida en relacién al destinatario de la informa-
cién sino indirectamente, y a veces ¢s caracterizada por una vision
pesimista en comparacion con elfab. Podriamos, a esta altura, pregun-

un derecho subjetivo absolutoy, y una politica segin la cual la libertad
de prensa es un medio de difusién de posiciones ideolégicas e instrumento
de lfucha. Asf. para Robespierre, la libertad de prensa cs un  derecho
absoluto que sirve para proicger al cindadano frente a los abusos de los
gobernantes, es una forma del derecho de resistencia contra el despotismo.
la intervencién mas notable es ¢l discurso sobre la libertad de prensa
pronunciado en el Club dc los Jacobinos el 9 de mayo de 1791 (vid.
Cattanco, Liberia e wvirtic nel pensiero politico di Robespierre. Milano.
Varcse. 1968, 36). En tai discurso Robespierre afirma que —siendo las
leves obra de los déspotas— “la liberté de fresse est le plus redoutable
fléan du despotismo”. Scgtin Helvetius “a la critica y, por consiguiente, a
la libertad de prensa, las ciencias {isicas deben su perfeccion” (cfr. Antolo-
gia degli seritti politici degli ideologi francesi del seltecento, a cargo de
Maffey, Bologna., 1961, 75). En Marat la libertad dc prensa es vista desde
una perspectiva politica (clr. el prefacio de Spada a: Marat, Pamico del
fropolo. Roma. 1968) .

Mualfey, prefacio a Artologia, cit. 16.

sDiderot, Vid, Représentanls dell’Enciclopedia (in Seritti politici, a cargo
de Diaz. Torino. 1967, 714) .

SLippmann, Public Opinion, New York, 1922,




tainos ‘debemos continuar defendiendo la libertad de prensa, como
“una mixima metafisica” —para usar la expresion de Dicey— o bien
reconocer una csfera de los derechos de los particulares, frente a la
informacién?. Parece pues necesario indagar las dificultades pricticas
v tedricas que implica el reconocimiento de tales derechos.

I, 1. DERECHO A LA INFORMACION
COMO PODER DE EXIGIR

Es dificil determinar [rente a quién existe este derecho a la informa-
cion: quién, en suma, tiene la obligacién de informar. En la doctrina
francesa™ se sostiene que el derecho a la informacién perteneceria a
la nueva categoria de los “poderes de exigir”, que ha sido construida
en contraposicién a aquella cldsica de los “poderes de hacer” (en cuya
categoria parecia estar comprendida la libertad de prensa). La nueva
categoria de los derechos implica no la abstencién, sino la actividad
de promocion del derecho y del Estado: al Estado, y sélo al Estado,
corresponderia la tarca de orgamnizar la satisfaccion de las necesidades
individuales y sociales. Ll procedimiento del servicio publico aplicado
al dominio de la informacién responde en definitiva, a una doble
necesidad: a) la primera es de orden prictico y cuantitativo: sélo la
intervencion del Estado puede procurar al Estado sus medios necesa-
rios; by la segunda es de orden ético y cualitativo: el Estado tiende
a garantizar la objetividad de la informacién, sustrayéndola a los inte-
reses de los particulares. Hay en esta concepeién una intuicién valida
y ¢s que la informacidn no pertenece al dominio del derecho privado.
Pero en la solucion hay, quizds, una idea simplificada de la comunica-
cion humana y de la verdad. Se sustituye a una situacién pluralista
{a la que no se puedc desconocer una funcién correctiva) aquella
del monopolio de la informacién: al poder econémico de los particu-
lares, aquel politico, y tal vez mds peligroso, del Estado. Nos parece,
sin embargo, que por esta via se afirma —mads bien que el derecho a
la informacién de los particulares— el derecho del Estado a informar.

Todavia mds dificil parece defender la tesis, segun la cual existe

"Rivero, op cit. 478 (sobre la organizaciéon de los servicios publicos de
informacién, y, en particular, de la Agence France Presse y la Radiodiffu-
sion et Télévision {rancaise) .
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una obligacién de informar por parte del periodista: la respucsta en
nuestro derechio positivo ha sido negativa. El derecho a la informacién
ha sido definido “una imaginativa expresién privada de cualquier
contenido concreto”®, El problema se ha dado a propésito del derecho
de crénica; pero no se han hecho concesiones de parte de la doctrina.
Se ha afirmado que el ciudadano, “no tiene un derecho frente a los
periodistas a ser informado de los hechos que suceden en el ambito
de la comunidad, sino que tiene un derecho frente al Estado de que
no se impida la libertad de crénica, en cuanto el ejercicio de tal liber-
tad es uno de los presupuestos de la libertad de opinidn, y, por tanto,
de la libertad de sus eleccioncs politicas y sociales”. En el plano de
la jurisprudencia hay un raro reconocimiento de la obligacién de in-
formar, en una sentencia del Tribunal de Perugia, en la que se alirmé
que “los periedistas tienen no sélo la facultad, sino el deber de infor-
miar sobre hechos y noticias que puedan ser de interés’'1o,

Pasando ahora a las dificultades teéricas, podriamos preguntarnos
si es posible una justificacién filoséfica del derecho a la informacién;
Jas dificultades practicas verdaderamente atendan la proyeccién de la
resistencia que ¢l olrece a toda tentativa de atraccién en la 6rbita de
aquella categoria de los derechos subjetivos, que representa la estruc-
tura que lleva la ciencia juridica continental. La [ilosofia de los dcic-
chos subjetivos, que hemos heredado de la tradicién del iusnaturalisme
moderno, aparece inadecuada en cuanto estd construida el relacidn
a particulares tipos de derecho (el derccho real y el derecho de cré-
dito) , y en relacion a un particular ideal de Jjusticial, que es relativo
a la fenomenologia del cambio de punto de vista de la cantidad, al

Delitala. I Fmiti giuridici della liberty di stampa, cn Tustitia, 1959, $95.

*Nuvolone, Croneca (diritlo di) en Euciclopedia del Diritto (Milano)
XE(1962) 421 (en 422, 11 cosiddetio diritto all'informazionc) .

“Trib. Perugia 22 de mavo de 1954, en Riv. pen. 1954, 1, 915; cit, por
Nuvolone, op. cit. 122,

“Sobre Ia relacién entre la teoria de los derechos subjctivos y ¢l ideal
distributivo dc la justicia nos permitimos remitir a nuestros ensayos: Le
variabili della giustizia nella {radizione giuridica europea, en Las constantes
de Europa, Barcelona, 1969, 127; La giustizia come reciprocita, e¢n Riv.
trim. 1970, 755, Hay que tener presente que la justicia conmutativa —cn
cuanto presuponc ¢l primado de una justicia que da a cada uno “lo suyo”
{derccho) — es un aspecto particular de una visidn distributiva de la fcno-
menologia de la justicia.
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de la utilidad. La justicia conmutativa supone una concepcién volun-
tarista'2 ¢ individualista: el individuo que estd al centro del derecho
es un individuo aislado, mis alld de la sociedad, que razona y calcula
prescindiendo de toda actitud simpatética; el homo juridicus de los
juristas aparece, bajo esta perspectiva, la nueva cara del homo oecono-
micus de los economistas individualistas del siglo xvin. En suma, la
problemitica del intercambio cs considerada desde el punto de vista
del intercambio “econémico” justo e igual: y encuentra su expresion
mis significativa cn el derecho comercial y en el derecho del trabajo.
No es una casualidad que el derccho de propiedad y el contrato re-
presenten el fundamento de nuestro ordenamiento juridico, y del
modo mismo de concebir el derecho: Ia relacién juridica es una rela-
cdén meramente formal entre voluntades individuales.

III. ¢ES POSIBLE SU JUSTIFICACION
FILOSOFICAT?

Un profundizado examen del dereclio a la informacién nos deberia
llevar a delinear el fundamento filoséfico de toda una serie de dere-
chos —como el derecho a la educacidn— que podriamos hacer entrar
en el nuevo capitulo de los derechos culturales. La justificacion filo-
séfica aparece inadecuada cuando pasamos a considerar la fenomeno-
logia del cambio del punto de vista cualitativo!®, o sea desde el punto
de vista de los valores, de las opiniones, de las informaciones (de las
verdades, en suma). Ya anticipamos que, una justificacién tal, supone
¢l reconocimiento de un lado de la conexion entre derecho y verdad,
y del otro, de una cieria contaminacién entre derecho y moral. Pero,
—si consideramos la filosofia clasica como parte integrante de la tra-
dicién occidental— no nos deberia resultar dificil, reencontrar la jus-
tificacién filoséfica de los nuevos derechos. Podriamos entrever ya la
justificacion en el ideal griego dec la isegoria y de la isonomia: o sea,
en la igualdad de la palabra y en la igualdad delante de la ley. Kl
derccho a conocer la verdad, a ver y saber (o —para usar el lenguaje
moderno— el derecho a la informacion), representa el fundamento
de Ia ley del didlogo, del derecho a hacer valer y a poner en discusién

“Villey, La formation de la pensée juridique moderne. Paris. 1968,
sSohre tal fenomenologia, vid, La giustizia cone reciprocita, cit.
£ ]
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los demids derechos. La concepcion cldsica parece tener, pues, una
concepcidn menos orgullosa v ambiciosa del hombre v de su razén,
y por lo mismo, insiste sobre la dimension social del saber prictico.

La teoria de la informacion estd al centro de la atencion del hom-
bre griego en sus aspcctos tedricos v pricticos; la exaltacidon del mo-
mento del testimonio ey un momento particular de esta libertad de
ver, al que le fue dado ¢l nombre de autopsia: testimoniar significa
hacer ver. Esta velacion entre infermacién y testimonio orientd juri-
dicamente toda la problemitica de la comunicacién humana. En esta
perspectiva la opinién no aparece algo irracional; ella es un juicio
basado sobre la informacion recibida a través de la vista v de los tes-
timonios: y el testigo debe relerir lo que ha visto!. Se trata de una
obligacién que tiene su fundamento en el derecho a conocer la verdad,
sin la cual la sociedad se corromperia. La misma filosofia se nos apa-
rece como una [ilosofia del testimonio, de la autoridad, (entendida
como testimonio de quien es competente), de la opinién: es una filo-
sofia, en suma, move {uridico. El proceso de formacién de la opinion
estd ligado a un espiritu critico, y 2 un continuo examen de la credi-
bilidad de la fuente de informacién, a una continua confrontaciou;
la mayor parte de la informacién estia ligaca al testimonio: a) en la
historiogralia, el segundo libro de las Historias de Her6doto es un
tratamicnto de los cinones de valoracion de los testimonios v de la
informacion; by cn el proceso, un gran puesto tiene el testimonio y
particular atencion le dedicaron los tratades de reidrica judicial;
¢; en la [ilosofia (y pensamos en aquellas estoica y cinica) <l [ilésolo
aparcce como testigo de las propias ideas cou sus acciones y su vida;
como fundamento de la cultura y de la libertad hay un examen con-
tinuo de la informacion y del saber.

Ll conccimiento, a traveés de testimonios es fundamental e incli-
minable no sélo en Ia bisqueda de la verdad judicial, sino de cual-
quier verdad velativa al mundo humano. Ella aparece sicmpre ligada
a una actitud simpatética, y al modclo juridico de razonamiento. ¥n
el dominio de Ia opinién, la objetividad absoluta no es posible, y
debemos contentarnos con una verdad probable, concebida en oposi-

1Sobre cstos presupuestos aparcee legitimo distinguir entre “hecho” y
“opinién” a propdsito del testimonio del periodista, como lo hemos sostenido
en Stampa ed opinione pubblica, en Riv. Trim. dir. proc. civ., 1965, 281,
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cion a la verdad necesaria, propia de las ciencias demostrativas. Pero
€l primado del conocimiento a través de testimonios, que estd latente
cit todas las formas de la cultura griega, subentiende el reconocimiento
de cierta tendencia de Ia naturaleza humana por la verdad.

IV. EL DERECHO A CONOCER LO VERDADERO

EN LA TRADICION DIALECTICA

Un 1econocimiento en este sentido llega a ser explicito en la filosofia
aristotélica, y sobre estc aspecto (estrechamienic conectado con nuestro
tema) querriamos aqui, llamar la atencién. En la obra del Istagirita
se precisa, en electo, la conexion entre valor légico y axioldgico de la
verdad, que estaba latente cn ia especulaciéon precedente. Si en ia
Reldricals, en efecto, se alirvma que por naturaleza la verdad y la
justicia son mds fuertes que sus contrarios, en la Etica a Eudemol6 se
reconoce que todo hombre posee una peculiar tendencia a lo verda-
dero; todo individuo posce, en suma, un ojo particular para la verdad.
Pero ¢Cudles son los presupuestos lilosoficos de tal reconocimientor.
Ello aparece en {in de cuentas, ligado con una concepcion de lo filo-
sofia, “dialéctica” y “juridicamente” orientada.

Sc ha tenido presente que en la dialéctica aristotélica la busqueda
de Ia verdad es, en un cierto sentido, busqueda de la justicia: la lucha
contra los argumentos engafiosos, contra las falacias, es lucha contra
el abuso y la injusticia’?, La dialéctica, en suma, —entendida como
logica more inridico, como reglamentacién del didlogo— es el princi-
pal vehiculo de esta conexidn entre derccho y verdad. La distincion
entre la dialéetica (arma contra el mentiroso) y la sofistica, esta en
Ia intencion de buscar la verdad, no en la utilizacion de los medios,
que sou comunes al dialéctico y al sofista. La dialéctica —en cuanto
impoue la reglamentacion de la comunicacion y de la informacién en
el litigio— mira a establecer una situacion de reciprocidad en la bis-
queda de la verdad: ella, por tanto, estd permeada de juridicidad. T'al

BRiet, 1855 a 21.

VL cud, 1216 D,

¥Sobre la relacidon cntre verdad y justicia en ¢l peusamicuto aristo-
telico, vid, Giuliani, La definizione aristolelica della giuslizia. Perugia, 1971
\“t).
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como existe el abuso en el cambio relativo a la utilidad, existe también
el abuso en el cambio relativo a aquel bien que es la verdad.

La relacién entre verdad vy derecho es el reflejo de vaa contamina-
cién del derecho con la psicologfa y la moral; se trata de una moral
que —refiriéndose a la conducta del individuo en la sociedad— se re-
suclve en un analisis de aquellas disposiciones morales, a las que el
mundo gricgo dio el nombre de virtndes. La fenomenologia del dere-
cho, en esta perspectiva, arranca no desde la norma, no desde la ley,
sino de las disposiciones morales, que son naturales en el sentido que
la palabra “natura” tenia en el mundo clasico. No era, en suma, la
naturaleza fisicista, materialista, o mecanicista de los modernos; no
era ni siquiera la razén con la “R” mayuscula de los iusnaturalistas
del siglo xvi1 y xvir. En aquella cldsica estaba comprendida la natura-
leza del hombre, en sus instintos y en sus tendencias, en los cuales
estaban ya prefigurados los valores del hombrels. Entre estas tenden-
cias estaba —y sobre esto llamamos la atencion— la disposicion a bus-
car 1a verdad y a huir del error; éste —y no otro— es el significado de
la colocacién de la ciencia entre las virtudes dianoéticas, definidas
—con un intraducible giro inglés—thruth-attaining habits!®. Entre
las virtudes dianoéticas merece una mencién particular también el
intelecto (Vods) entendido en el sentido clisico de intuicion inme-
diata, sentido comun, sensus recti et intusti. En este contexto, la fe-
nomenologia de la justicia parece fundar sus raices en el cambio y
en los conflictos del cambio en relacién a aquel bien que es la verdad,

No es por casualidad que —una vez introducido €l concepto mo-
derno de intclecte, como ‘“medio” para la busqueda de la verdad—
decayera el reconocimiento de esta tendencia del hombre por la ver-
dad20, No es que el hombre esté hecho para la verdad, sino que la
verdad estd hecha para el hombre; los reflejos de este cambio sobre
el modo mismo de concebir el Derecho merecen ser estudiados. Es

Villey, Historique de la nature de choses, in Arch. Philos., du Droit,
1965, 270.

wSigen, The structure of Aristotle’s Thought. New York, 1966, 265.

2Sobre los reflejos de la subjetivizacién de la razén, vid. Horkheimer,
Eclipse of Reason. Oxford, 1965. Si el hombre se engafia en la busqueda
de la verdad, la moralidad debe ser obra del legislador, cfr. Fasso, Storia
dela filosofia del diritto, 11, Bologna, 1968 (327: Il pensiero dclla rivoluzione
francesc) .
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cierto que el derecho —una vez desvinculado de aquellos presupuestos—
estaba destinado a abrir un hecho organizativo, técnico; la vazdn, en
efccto, cesa de ser dispensadora de verdades, y s¢ convierte en un me-
dio para asegurarse la verdad como un instrumento para alcanzar el
fin. Los rellejos. se pueden coger en el mismo modo de concebir la
libertad de prensa en el cuadro de la teoria de los dercchos subje-
tivos.

Pero ¢se han perdido aquellas intuiciones?. La ciencia del proceso
ha recogido esta hercucia, porque la conexion entre verdad y justicia
se revela de modo particular en el momento del juicio; lo que ha
sucedido en la Edad Media en una atmésfera filosélica, dominada
por el Derecho y por la dialéctica. Querriamos recordar, bajo este
aspecto, la discusion relativa al testimonio de las partes, que estd
conectada a la introduccién del mecanismo procesal de las positiones?!.
Se planted a aquellos juristas el problema de la justificacién de la
obligacion del respondere, y la respuesta fue encontrada en el prin-
cipio de la igualdad de las partes: el entrecruzarse de las positiones
representaba una cficaz instrumento de busqueda de la verdad (ad
eruendam veritatem) . Precisamente en una situacidon de reciprocidad,
parece encontrar su fundamento el reconocimiento de una especie de
derecho a conocer la verdad. Seria necesario, sin embargo, esperar
hasta Vico para que el elemento juridico —peculiar de la comunica-
cion en el proceso— fuese extendido al saber comun.

V. SOCIEDAD DE LO VERDADERO Y
SOCIEDAD DE LO UTIIL EN VICO

Desde las primeras frases Vico puso en evidencia que la primera for-
ma de sociedad nace de la tendencia del hombre a buscar la verdad:
Natura enim nos ad veritatem fecil... ut fumus oculis, stridor auribus,
naribus foctor adversus est et infestus, ita errare, nescive, decipi huma-
nae mendl inimicum??. La misma ciencia es una disposicion natural

“Castellari, Delle posizioni nella procedura comune italiana, cn Gliick,
Commentario alle Pandette. Milano, 1903, x1, 68; Giuliani, Il concetto di
prova, Milano, 1971.

#O0ratio 1 de 1699 (Suam ipsius cognitionem ad omnem doctrinam orbem
brevi absolvendum maximo cuique esse incitamento) en Vico, Le orazioni
inaugurali, cl De Oratorum Sapientia y las Polemiche, 1914, 13.
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a lo verdadero, en una situacion de cooperacion; y en este contexto
cstd en primer plano el principio del veriloguium como primera ma-
nifestacion de la buena fe. Se reclama la atenciéon sobre el dafio que
deriva de la ausencia de la buena fe en la sociedad literaria; pero
Ja ciencia, en su aspecto de comunicacion, no es diversa del saber
comin. Como ha sido sefialado “el que interrogado responde menti-
rosamente, roba la verdad a quien lo interroga, que es el mayor de
todos los bicnes, y con ello atenta a la regla de la cquidad™=5.

La tendencia a la adquisicion del saber es una donacion divina:
y el estulto que renuncia a saber es el peor enemigo de si mismo.
Para Vico. en suma, los hombres estin hechos, en primer lugar, para
comocer la verdad, incluso antes que la utilidad; el problema estd
entonces en asegurar un intercambio equitativo ya de las utilidades, ya
de las verdades. Estas son las ideas que encuentran un mayor desa-
rrollo en el De uno®t; se afirma aqui que homo natura factus, non
ad sua solius, ut ferae bestiae, sed ad communicandas cum aliis ho-
minibus uiilitales pero sobre todo natus esl ad socielatem vert iaito-
nisque colendam. Y si por un lado vere vivere y honeste vivere ter-
minan por aparecer como términos correlativos, por el otro, la societas
veri parece propia a la societas aequiboni. Se ha observado que
“cada una de estas sociedades tiene sus leyes y sus principios. Pero la
existencia de una auténoma y pura sociedad de la verdad y de Ia
razén c¢s una abstraccién para Vico; ella llevaria a suponer la exis-
tencia de una verdad eterna, fuera de toda relacidén concreta, perfec-
iamente abstracta, por consiguiente’2s.

VI. CONCLUSTION

Vico, en fin, tiene la intuiciéon de que la comunicacion humana im-
plica un intercambio de tipo particular, que va subentendida en la
ley de la razon; el mundo humano, y las mismas instituciones sociales,
dependen de este tipo de intercambios. El derecho a conocer la ver-

=Donati, Nuovi studi sulla filosofia civile de G. B. Vico. Firenze. 1936, 207
#De uno, Exywv. Han llamado la atencién sobre cste aspecto, mds bicn
olvidado, de la filosoffa viqueana, Candela, Diritto ed umanitd in G. B.
Vico. Empoli, 1970; Pasini, Diritlo, societd ¢ stalo in Vico, Napoli, 1970.
*Candela, op. cit.,, 83.



dad, la vis veri —o para usar el lenguaje moderno— el derecho a la
informacién, aparece como el fundamento de todos los derechos, Y,
en particular, del derecho a la comunicacién humana. Pero, incluso
en Vico, un reconocimiento asi, parece depender de aquello de la re-
lacién entre verdad y derecho26, y su filosofia, bajo tal aspecto, parece
recoger la herencia mis viva de la tradicidn dialéctica y juridica. En
el andilisis del fenémeno de la comunicaciéon humana, es, en electo,
central el momento juridico. He aqui, por qué podriamos hoy retor-
nar a Vico2? para encontrarle una justificacion filoséfica al derecho a
la informacidn, que es, tal vez, el mds signilicativo entre los derechos
al saber.

El filésofo napolitano nos enseiia que la sociedad de lo util no
puede subsistir sin la sociedad de lo verdadero.

“En la filosofifa contempordnea del derecho se estd revalorando, bajo
diversos aspectos, la problemdtica de la relacién entre la verdad por un
lado y la justicia (y el derecho) por el otro. Perelman (La Giustizia,, con
pref. de N. Bobbio, Torino, 1959; Justice et Raison. Bruxelles, 1963) ha
insistido en la conexion de la justicia con las técnicas de la razén; Opocher,
v. Giustizia (en Enc. Dir. cit. xvi (1966) 557) repropone el problema de la
“justicia como reconocimiento de la verdad”.

#Un significativo retorno de la cultura contempordnca a Vico estd en
el vol. colectivo Giambattista Vico. An International Symposium, edited by
Tagliacozzo. Baltimore, 1969.
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